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Wieczne powroty wiecznosci wedtug Nietzschego.

Dionizyjskie wizje

[resumeé]

W rzeczywistosci mitycznej Dionizos symbolizuje zaréwno cato§ciowo
pojety $wiat, bedacy ontyczna jednos$cia, jak i §wiat ,,rozszarpany” na wielo$¢
elementow sktadowych, tgskniacych za utracona jednoscia bytu. Cykliczne
powroty do pierwotnej jednosci dokonuja si¢ w trakcie misteriow
dionizyjskich 1 manifestuja si¢ radosnym upojeniem tworczym. Grecki bog
zycia 1 $mierci na przykladzie nie konczacej si¢ transformacji wiasnej
cielesno$ci unaocznia najglebsza prawdg o wiecznej koniecznosci stawania si¢
1 przemijania. T¢ sama prawde przybliza réwniez Heraklitejska metafora
bawiacego si¢ dziecka, ktore z piasku i z kamieni tworzy, a potem niszczy,
artystyczne ,,instalacje”, odzwierciedlajace aktualne stany $wiata. Nietzsche
dostrzega, ze w obu przypadkach mamy do czynienia z samoistnym
dziataniem zycia, polegajacym na wiecznym odradzaniu si¢ rozmaitych form
istnienia. Swoistym prawem stawania si¢ 1 przemijania jest wieczny powrot
tego samego, dzigki ktoremu $wiat laczy si¢ w ponadjednostkowa jednig
bytowa, scalajac w sobie niepojednane dotad przeciwienstwa. Nieustannie
obracajace si¢ koto bytu spaja zwlaszcza trzy sposoby odczuwania czasu w
jedna wieczna terazniejszo$¢, z jej epizodami rodzenia si¢ 1 umierania
pojedynczych indywiduow ludzkich. Nietzscheanska chwila, pojawiajaca si¢
na przecigciu dwoéch przeciwstawnych linii uptywu czasu, jest punktem
wezlowym  czasowosci, ktoéry uswiadamia nam fakt wspotistnienia
wszystkiego we wszystkim, czyli uniwersalna tozsamos$¢ kazdego indywiduum
w wymiarze ponadindywidualnym i1 ponadczasowym. Dionizyjski prorok
Zaratustra jest filozoficzno-literacka stylizacja samego Nietzschego, majacego

si¢ za ostatniego ucznia Dionizosa i za nauczyciela wiecznego powrotu. I dla



niego jednak nauka ta pozostaje jedynie na poty zrozumiata zagadka zycia, za$
myslenie o niej napawa go lgkiem przed straszliwa ,,logika” wiecznosci.
Otwarcie siodmej pieczeci poucza nauczyciela, ze z perspektywy wiecznego
powrotu relatywizuja si¢ wszelkie znane nam miary i proporcje w obrgbie
bytu. O idei tej nie tyle powinno si¢ wigc mowié, ile raczej Spiewaé, a
najlepiej bytoby tylko ekstatycznym tancem wyraza¢ Kkonstytutywna
zmiennos$¢ 1 tajemna ,,mistyke” ontycznej sfery zycia. U Nietzschego nie
odnajdujemy zatem jednoznacznej odpowiedzi na pytanie o los umartego Boga
judeochrzescijanskiego ani nawet o los czlowieka ustgpujacego miejsca
przysztemu nadczlowiekowi. Wyczekiwana przez Zaratustre chwila wielkiego
potudnia bynajmniej nie oznacza, ze kiedy$ na Ziemi nieodwotalnie nastanie
czas nadczlowieka, wszak koto bytu stale si¢ obraca i sukcesywnie wydobywa
z niebytu minione formy istnienia, z mafym czlowiekiem na czele. ldea
wiecznego powrotu nie ma zwiazku z absolutyzacja nadludzkiego istnienia,
lecz jest najwyzsza formuta afirmacji zycia jako wiecznie powracajacej
wiecznosci, w ktorej zaklete sa wszelkie mozliwe postaci bytu.

Zwyczajny czlowiek staje si¢ — w pewnym sensie — nadcztowiekiem, gdy
rozpozna siebie w indywiduum wiecznie powracajacym, a przez to wiecznie
istniejacym. Idea wiecznych powrotow jest alternatywna koncepcja zycia
wiecznego 1 wiecznej szczesliwosci. W odréznieniu od  koncepcji
chrzescijanskiej, spelnia¢ si¢ ma wylacznie w wymiarze ziemskim, a nie w
niebianskim, i nie ma ona swej ,,ciemnej” strony w postaci wiecznych mak

piekielnych.



